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Reforma catolicad din secolul al XVI-lea punea, din perspectiva disciplinara,
accentul pe pietatea personala a fiecarui crestin, marea problema fiind izbavirea lui
individuala. Catolicii reafirma valoarea celor sapte sacramente (taine) si
consolideaza rolul clerului ca intermediar intre bisericd si popor. Obligatia de a
asista la liturghie, duminica si 1n zilele de sarbatoare, caracterizeaza prin excelenta
apartenenta la biserica catolica. Ceremonie colectiva, liturghia reprezenta suma
rugiciunilor individuale rostite de fiecare crestin: Tatal Nostru, Crezul sau
Nascatoarea.

Alte obligatii ale crestinului erau spovedania si impartasania cel putin o data
in an, la Pasti. Dupd conciliul de la Trento, in rdndul persoanelor pioase s-a
raspandit obiceiul de a se Impartdsi in fiecare lund, unii chiar séptamanal,
duminica. In biserica catolicd, mantuirea sufletului se ficea prin credinta, dar si
prin fapte bune, de milostenie. Asadar, modul de viata al credinciosilor trebuia sa
fie cumpatat, respectand canoanele bisericii §i poruncile, printr-o viata personald cu
adevarat crestind. Aceste jaloane trebuiau sa fie respectate de toti crestinii, preoti
sau laici, tineri sau batrani.

Pornind de la aceste afirmatii si apeldnd la actele sinoadelor din biserica
romand-unitd din secolul al XVIII-lea, putem spune ca problemele de natura
disciplinard sunt diverse, ele privind atdt clerul, cat si laicii. Problemele
disciplinare se concentreaza in jurul catorva chestiuni dezbatute in mai toate
sinoadele vremii: disciplind ecleziasticd, moravuri, vestimentatie.

In registrul disciplinar al preotilor, cea mai importanti dintre ele este poate
lipsa de la liturghie. Acest fapt este prezent in chiar primele sinoade ale bisericii:
canonul 13 al sinodului din 14 septembrie 1700 preciza ,,care popa nu va face
duminicile sau sarbatorile de 3 ori slujbe si vinerile i miercurile de 2 ori si pe post
in toate zile, unu ca acela sa fie lipsit de preotie”’, de unde reiese ca acel preot era
inlaturat din parohie ca pedeapsa pentru neindeplinirea misiunii.

L'P. Maior, Istoria bisericii roménilor, Bucuresti, 1995, p. 230.

»2Anuarul Institutului de Istorie «G. Baritiu» din Cluj-Napoca”, tom. XLVI, 2007, p. 107-117
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O altd problemd apdrutd era cea a moravurilor. Sunt Intalniti preoti betivi,
bigami, curvari, hoti, preoti care njura si au un comportament necuviincios fata de
enoriasi. In canonul 6 al sinodului din 14 septembrie 1700 se precizeaza: ,,cari
diaci vor fi curvari sau furi sd nu se poatd preoti.” Canonul 22 al aceluiasi sinod
preciza: ,,care popa sau mirean va sudui de suflet sau de leage acela sa se lipseasca
de preotie si mireanul lepadat ca un piagan.”> Sinodul din 25 octombrie 1711
preciza: ,,popii care-s cu a doae muiare, nice la Liturghia, nice la ispovedanie sa nu
indrazneasca, nice la slujbe preotesti sd nu sa tinda, fara la cantare.” Deci acesti
preoti erau degradati la rangul de cantareti bisericesti. Daca situatia va continua si
dupi acest sinod, acei preoti erau degradati definitiv si amendati cu 66 florini’.
Situatia pare s persiste, deoarece in sinodul din 1725, din vremea episcopului
Patachi, se prevedeau pedepse pentru preotii care mergeau la crasma ori Injurau.
Canonul 5 spune: ,si pentru popii care mergeau la crigsma si suduiescu sau
blastima, au graiesc cuvinte de huld pe cum nu se cade popilor sd se dea porunca
intru toate eparhiile si sd opreasca toti protopopii pe preotii sdi” si sa-1 amendeze cu
66 florini*. Canoanele sinodului din 1728 de la Cluj-Manastur, tinut de teologul
Adam Filter, pedepseau de asemenea preotii betivi si bigami (canonul 3)’.

Inocentiu Micu continud seria atacurilor Tmpotriva indisciplinei clerului si a
poporului in sinodul din 1732, ceea ce marturiseste deja existenta unui adevarat
program care se inscria atdt in traditia rasdriteand, cat si in programul tridentin.
Canoanele 8 si 9 prevad, pentru preotii certireti si fard o conduitd adecvata
rangului, plata unei amenzi de 12 florini®. Masuri disciplinare intalnim si in sinodul
din 1742, din vremea aceluiasi episcop’. In timpul urmasilor episcopului Inocentiu
Micu, Petru Pavel Aron si Atanasie Rednic, se contureaza alte aspecte disciplinare
care vizau clerul si calugarii.

Odatd infiintate manastirile Sfanta Treime si Buna Vestire din Blaj, atentia
episcopilor s-a indreptat spre activitatea calugarilor de aici. Sunt impuse astfel reguli
severe privind postul cu legume si ulei, interzicerea produselor lactate si din carne,
recitarea orelor canonice, rugiciunea zilnica, interdictia de a consuma alcool. In timpul
lui Rednic se va impune fiecarui calugir sa invete si o meserie: olaritul, confectionarea
lumanarilor, tiparitul etc.®. Rednic a hotarat, pe langa masurile lui Aron, si altele
mai stricte: pastrarea silentium-ului zilnic, interzicerea oricaror legaturi cu mirenii,
interzicerea corespondentei si a plimbirilor pe coridorul manastirii etc.’

2 Ibidem, p. 230-231.

3 Ibidem, p. 238.

* Joan Micu Moldovanu, Acte sinodale ale besericei romdne de Alba lulia si F dgarasiu, tom
11, Blasiu, 1872, p. 110.

5 Ibidem, p. 102.

8 Ibidem, p. 97-98.

7 Ibidem, tom I, Blasiu, 1869, p. 146-157.

8 Samuil Micu, Istoria Romanilor, 11, ed. L. Chindris, Bucuresti, Edit. Viitorul Romaénesc,
1995, p. 352.

°Z. Péaclisanu, Istoria Bisericei Romdne Unite 1697-1751, in ,,Perspective”, an 17, 1994-1995,
or. 65-68, p. 114.
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Aflat intr-o vizitd canonicéd in partile nasdudene, Atanasie Rednic convoaca
un sinod la Nasaud, intre 28 si 31 decembrie 1767. Cu acest prilej da si unele
porunci disciplinare impotriva preotilor betivi si imorali. Canonul 7 al sinodului
precizeaza: ,, Treji si cu pilda buna sa se poarte Tnaintea tuturor ca si ieie pilda buna
de la ei intru tinerea poruncilor lui Dumnezeu si a bisericii, pentru aceea nimenea
la crisma sd nu se giseascd cum opresc sfintele canoane.”'® Canonul 8 al aceluiasi
sinod: ,,Curdtenia care se cuvine preotilor mai mare decat mirenilor si o
pizeascd.”!' Misurile acestea disciplinare si, desigur, si altele au fost luate de
episcopii Petru Pavel Aron si Atanasie Rednic in urma vizitatiunilor canonice
efectuate de Aron, in districtul Rodnei, in 1763, si de Rednic, in partile Nasaudului
si Fagarasului, intre 1767-1768, care au scos la iveald o serie de situatii diverse.
Vizitand parohiile, cei doi episcopi au intalnit lipsa odajdiilor si a cartilor liturgice,
preoti Dbetivi, bigami, neglijenti, fard vestimentatie corespunzatoare, prost
remunerati etc.'

Grigore Maior a intreprins si el mai multe vizite canonice, cea mai importanta
fiind cea din vara lui 1776. in sinodul protopopesc tinut la 31 iulie 1776, la
Sarduad, in protopopiatul Santau, Maior ia unele hotarari care-i privesc pe preoti si
pe mireni. ,,Preotii si celelalte fete bisericesti”, spune sinodul, ,Jla crasma sa nu
mearga, ba nici acasa sau intr-altele locuri peste masura sa nu beie sd se imbete”,
cei care vor incdlca aceastd masura si vor fi pringi in cragma sau beti vor fi
amendati cu 6 mariasi pe seama bisericii. Dacd nu se vor indrepta, atunci sa fie
adusi in fata sinodului mare si amendati cu 66 de florini, iar in ultima analiza sa fie
exclusi din parohie’.

Situatia pare ca nu s-a indreptat cu totul nici in vremea episcopului loan Bob
care, in sinodul din 1821, adresidndu-se parohilor, spunea ca una din regulile de
bazd este luminarea norodului prin fapte bune si prin exemplul personal: ,,inaintea
norodului cu fapte bune contenindu-se si de celea slobode ... de aru fi acelea spre
scandel’a cuiva pentru aceia mai vertosu de beutura in crdgma sa se conteneascd, ca
aceasta tagma de nu-i impreunatd cu betia, care arare ori se intdmpla stricd cinstea
preotului inaintea poporeniloru.”'* Persistenta discutiilor referitoare la aceste
probleme demonstreazd nerezolvarea acestora si pastrarea unor tare 1In
comportamentul ecleziastic romén unit in secolul al XVIII-lea.

O altd problema disciplinard des intalnitd in sinoadele unite este cea a
vestimentatiei preotilor si a calugarilor. Potrivit canoanelor bisericii orientale,
preotii trebuiau sa poarte reverenda lunga, de culoare neagra, si potcap. Din analiza
actelor sinodale reiese cd uneori vestimentatia preotilor nu corespundea canoanelor,

19 Ydem, Vechi vizitatiuni canonice in Ardealul veacului al XVIIl-lea, in ,,Cultura Crestind”,
Blaj, 1936, nr. 2, p. 93.

Y 1bidem.

2 Ibidem, p. 22-26; p. 96-99.

'3 Ibidem, p. 158.

1. Micu Moldovanu, op.cit., I, p. 72.
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ei nefiind cu mult diferiti de poporul de rand. Canonul 8 al sinodului din 14
septembrie 1700, din vremea episcopului Atanasie Anghel, stabileste: ,,preotii care
n-au pleasa sau potcapa ... si nu vor umbla cu haine lungi, unora ca aceia sa li se ia
preotia.”’® Observam deci obligativitatea reverendei si potcapului. Interesant, si
oarecum nou, ni se pare pasajul care se referd la ,,pleasa”, acest obicei privind
raderea 1n crestetul capului in forma rotunda. Sa fi fost oare un mod de evidentiere
si 0 asemanare cu latinii? Studiind alte documente, nu am mai intélnit acest obicei
si cu atat mai putin obligativitatea sa.

Petru Maior, in sinteza sa despre istoria bisericii, precizeaza ca acest obicei nu
l-a mai intilnit in Transilvania, nici la uniti, nici la neuniti, dar ca, in 1774, la
Timigoara a Intlnit preoti ortodocsi rasi in crestetul capului, cu potcap si in picioare
cu ,caltiminte nemteasca™'®. Potcapul si hainele lungi — spune acelasi autor — sunt
purtate in Transilvania de preotii romani ori sarbi, desi unii uniti — precizeazd Maior
— poarti doar barba lunga, ,hainele le au scurte ca si mirenii de rand”"”.

Sinodul din 1725, din timpul episcopului Patachi, a revenit din nou asupra
problemei vestimentatiei. Canonul 5 stabileste: ,,Si sd umble popii ales in sfanta
bisericd cu tichiia iard nu cu caciula sau cu cumanac, hainele inca sa fie lungi
popesti, adeca-te portu sd aiba ca acela cu carele sd se cunoasca de alti oameni
mireni si si se desclineascd.”'® Obligativitatea tichiei ne duce cu gandul la intentiile
de latinizare a ritului, intdlnite in biserica unitd pe vremea episcopului Patachi,
acesta dorind o mai mare asemanare vestimentara a preotilor uniti cu cei romano-
catolici. Desigur, nu excludem ipoteza ca in text cuvantul sa fie folosit doar ca un
sinonim al potcapului, desi cele doud obiecte vestimentare nu seamand intre ele.
Sinodul din 1732 1i obligd, de asemenea, pe preoti sd poarte haine preotesti ca sa se
poatd deosebi de credinciosii de rand, in caz contrar vor trebui sa plateascd o
amenda de 12 de florini pe care si o incaseze protopopii". Sinodul din 1742 revine
asupra vestimentatiei preotesti, impunand fiecarui preot sd poarte haind lunga si
potcapzo.

Sub episcopatul Iui Atanasie Rednic, problema devine din nou de actualitate,
acesta obligand fiecare candidat la preotie sa poarte haina lunga, potrivit sinodului
din 1766°". in sinodul de la lIasi, din 30 ianuarie 1768, Rednic se intoarce la
problema vestimentatiei, in canonul 14: ,.fieste carele preot sa poarte haina lunga,
cu aceea la cei mai mari si la adundri sd mearga si sa umble ... si Inca si potcap sa
poarte, din care de cei din afard si pot cunoaste a fi oameni bisericesti.”* Pe

'3 Ibidem, p. 120.

6P, Maior, op. cit., p. 232.

7 Ibidem.

¥ 1. M. Moldovanu, op. cit., 1L, p. 111.

' Ibidem, p. 97.

20 7. Paclisanu, Istoria BRU, 1, p. 334.

2! Ibidem, 11, p. 103.

27, Paclisanu, Vechi vizitatiuni canonice ..., in ,,Cultura Crestina”, Blaj, 1936, nr. 3, p. 155.
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aceeasi directie se inscrie si Grigore Maior care, in amintitul sinod protopopesc de
la Sarauad, din 31 iulie 1776, in capitolul referitor la agezamintele pentru preoti
hotaraste: ,haina lunga de postav fieste care preot dupd cum s-au poruncit fara
trecere si-si facd””. O vestimentatie speciali a fost de asemenea impusi
calugarilor si elevilor de la seminarul din Blaj (talar).

Un segment important in societatea romaneascd din Transilvania il
reprezentau laicii. In actele sinodale din biserica unita se face referire si la acest
segment, iar chestiunile abordate vizeaza cel putin doud aspecte: unul referitor la
pietatea personald a credinciosilor, iar altul la moralitatea acestora. Pietatea
individuald a credinciosilor laici Tmbind fericit, in spatiul romanesc transilvan,
traditia rasariteand (ortodoxa) cu influentele venite dinspre sfera catolicd prin
filiera conciliului tridentin. Pietatea personala cuprinde participarea credinciosilor
la liturghie, obligativitatea spovedaniei, cunoasterea rugaciunilor Tatal Nostru,
Crezul, Cele 10 porunci, botezarea copiilor la citeva zile dupa nastere, pentru a-i
integra in bisericd, obligativitatea postului si semnificatia sarbatorilor crestine®.
Obligatia de a asista la liturghie, duminica si in zilele de sarbatoare, caracterizeaza
prin excelentd apartenenta la Biserica. Credinciosii sunt invitati sd-si petreaca
timpul Intr-o cat mai mare cucernicie, prin rugaciune. Din studiul actelor sinodale
reiese ca principalele rugaciuni erau Tatal Nostru si Crezul.

Tiparirea, cu timpul, a cartilor de rugdciuni este un alt mijloc folosit de
biserica in sprijinul credinciosilor. Trebuie sd subliniem nsd ca ele se loveau de
bariera analfabetismului si multd vreme enoriasii au ramas doar cu invataturile
rostite de preoti in liturghie. De aici §i importanta deciziei, chiar din vremea
episcopului Atanasie Anghel, de a introduce predica in limba roména, pentru ca ea
sd fie Inteleasa de fiecare credincios, care la rAndul sau sa devina un factor activ 1n
liturghie. Canonul 14 al sinodului din septembrie 1700 stabilea in acest sens ca
»popii sa faca slujba cat vor putea rumaneste, Evanghelia si poviastia sa inteleaga
credinciosii iar care nu va povesti din poucenie in toate duminicile si in toate
sarbatorile, acela popa sa se globeasca cu 12 florinti, iar de nu va gandi de birsag,
si fie lepadat de preotie™”.

Dupad cum am aratat mai sus, o altd obligatie a crestinului era taina
spovedaniei si impartagania cel putin anuala, la Pasti. Practica aceasta are limitele
sale, ea absolvind doar pacatele usoare, de aceea marturisirea individuald are o
mare importanta, iar penitenta trebuie acordata in functie de gravitatea pacatelor.

Botezul este taina care, anuland pacatul originar, face din noul nascut un
crestin. Dacd moare in zilele sau saptamanile ce urmeaza ii este asigurata fericirea
vesnica. In traditia orientald mirul si impartisania se acorda in momentul botezului,

3 Ibidem, p. 158.

2 Philippe Aries si Georges Duby, Istoria viefii private, vol. V, Bucuresti, Ed. Meridiane,
1995, p. 91-98; Mario Bendiscioli, La Riforma Catolica, Roma, Edit. Studium, 1973, p. 13-34.

25 1. Micu Moldovanu, op.cit., I, p. 121.
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in timp ce traditia primei impartdsanii la catolici se intdlneste doar la vérsta
priceperii (12-14 ani), dupa ce se presupune ca tanarul si-a insusit catehismul.

Casatoria este in primul rand taina care-i uneste pe cei doi soti in prezenta
unui preot care-i binecuvanteaza, iar menirea ei este procreatia. Impartisania de pe
urma are §i ea o semnificatie a gestului individual. Primirea penitentei, a euharistiei
si a maslului are drept scop sa-l1 ajute pe muribund sa aibd parte de o moarte
corespunzatoare. Botezul, euharistia, cdsatoria, ultima impartasanie privesc, deci,
individul in relatiile personale cu Dumnezeu, fapt relevat si de canoanele
sinoadelor bisericii greco-catolice din secolul al XVIlI-lea, dupd cum vom vedea
mai jos.

In virtutea pastrarii propriei traditii bisericesti, in repertoriul disciplinar al
laicilor se intdlnesc obligativitatea postului si pastrarea propriilor sarbatori si
obiceiuri, prevederi stabilite incd de la sinoadele unioniste din 1697, 1698.
Credinciosii erau obligati sa tina cele patru mari posturi de peste an, precum si cele
din zilele de miercuri si vineri.

Privitor la sarbatori, ele trebuiau tinute potrivit calendarului oriental, iar in
timpul lor credinciosii nu vor lucra. Interesant ni se pare numarul zilelor de
sarbatoare, mare la inceput si apoi tot mai redus, spre sfarsitul secolului al XVIII-
lea. Daca analizam un sinod din 1627, tinut la Alba Iulia sub vladicia mitropolitului
Dositei, observam ca in acel an se inregistreaza 125 de sarbatori (73 sarbatori
religioase si 52 de duminici)®. ,,Ceaslovul” pomenit de episcopul Atanasie in
sinodul diecezan din 1700, canonul 18, amintea 45 de sarbatori religioase, fara
zilele de duminica®’. Numarul este asadar mai redus dect la inceputul secolului
XVII, dar inca foarte ridicat.

Incepand cu domnia Mariei Tereza si apoi in timpul lui Iosif II, se observi o
interventie a statului in reglementarea zilelor de sarbatoare. Ca urmare a acestor
masuri, numarul zilelor de sarbatoare a ajuns la aproximativ 30 in 1753, prin
desfiintarea unora dintre ele: a treia zi de Craciun, Paste, Rusalii, doud din cele
cinci sarbatori ale Fecioarei Maria etc.”® Decretul lui Iosif II din 7 august 1786,
tiparit si in limba romana, a stabilit 27 de sarbatori. Decretul i-a fost comunicat
clerului unit la 1 mai 1787, prin circulara episcopului Ioan Bob®.

Dupa prezentarea catorva aspecte ale pietatii individuale, In continuare ne
propunem sd vedem cum au fost ele receptate in sinoadele diecezane unite din
secolul al XVIll-lea. Sinodul din 14 septembrie 1700, la canonul 15, face
urmatoarea precizare: ,,care oameni nu vor merge duminicile si in sarbatori la
biserica si la liturghie si vor fi sandtosi sau acasd, pre unii ca aceia popa cu biraul si

28 T. Cipariu, Acte si fragmente latine romdnesti pentru istoria bisericii romdne mai ales unite,
Blasiu, 1855, p. 153-154.

271 M. Moldovanu, op.cit., 11, p. 121.

2 George Baritiu, Parti alese din istoria Transilvaniei, vol. 1, Sibiu, 1889, p. 398.

» Aurel Radutiu, Timp de lucru si zile de sarbdtoare, in Civilizatia medievald si modernd
romdneascd, Cluj-Napoca, Edit. Dacia, 1985, p. 226.



7 Problema disciplinara in sinoadele Bisericii Romane Unite 113

cu jurati, intdi sa-l1 birgluguiasca 1 florint, de nu va veni si a 2 oara, si-1
birsluguiasca 3 florinti. Sa nu va veni si a 3 oara atunci sd fie lepadat de la biserica
ca un pagan, cat nici la moarte nici la ingropaciunea lor popa sa nu mearga,
agigderea si carii nu iau nafora si care nu se ispovaduesc §i cari nu vor sti Tatal
Nostru, Credeul, porancile, fie batran, fie tandr asa s pata si aceia.”*® Analizand
acest canon observam importanta participarii la liturghie, a spovedaniei si
cunoagsterii rugaciunilor de baza, de asemenea obligativitatea lor si chiar pedepsirea
celor care nu se supuneau canoanelor, fie prin amenda, fie - in ultima instanta - prin
refuzul prestarii serviciului divin de catre preot la deces. Canonul 21 al aceluiasi
sinod diecezan stabileste: ,,Care oameni nu vor tinea ceale 4 posturi, sd nu vor
poste cum sd cade vineri si miercuri, in post de peaste, aceia sa fie lipsiti de la
bisearici, pAnd nu-si vor cere erticiune de la popa si de la popor.”' Vedem asadar
obligativitatea postului pentru credinciosi si mentinerea ritului traditional in aceasta
privintd.

Aceeasi tema a pietitii individuale este abordata si in instructiunile catre preoti
din 4 ianuarie 1712, probabil dupad un sinod din 1711, tinut de cétre acelasi episcop
Atanasie Anghel. Ele vizeaza importanta celor 7 taine, obligativitatea rugaciunilor
Tatal Nostru, Crezul si a Celor 10 porunci, participarea poporului la Sfanta
Liturghie, duminicile si in sarbatori. lata ce stabileste actul amintit: ,,... mireanii cele
ce-s agezate si intemeiate de la stapanul Hs. adeca ceale 7 taine ale sfintei besearicii
noastre foarte tare si nemutate sa tinet §i intdiu botezul sa nu s mai mult lungeasca,
ce a opta zi ndinte sd fie botezat pruncul, cum-ni obiceaiul sfintei besearici, sa nu
cumva si-tdmple sd moara nebotezat. In toate duminicile si sirbatorile ... oamenii
cu mare cu mic sd sd gaseascd la besearica la vreme de slujba acestei Sfinte
liturghii. Tot omul cu mare cu mic de sapte ani, nainte sd se ispoveduiasca in tot
postul ... sd sd cuminece, iar la negrijiti in alt chip sd nu se dea nici cum sfanta
cuminecatura. Batrdnii si tinerii sd stie din rost Tatal Nostru, Credaul si 10
poruncile lui Dumnezeu. lard care n-ar vre sa faca dupd porunca noastra si s-ar
intdmpla lui moarte, unu ca acela sa nu se ingroape pre langa besearica unde se
ingroapa ceilalti crestini pravoslavnici ce sa s ingroape afard de besericd, nice
popa si nu-i slujasca ...

Pe aceasta linie a pietitii personale deschisa de Atanasie Anghel, vor merge
toti episcopii uniti de-a lungul secolului XVIII si al urmdtoarelor. Episcopul
Patachi, reiterand cele promovate de Atanasie, precizeazd si el in canoanele
sinodului din 1725 obligativitatea participarii mirenilor la liturghie, importanta
savarsirii tainelor, a respectarii posturilor etc. Canonul 6 al sinodului din 1725
stabileste in acest sens ca ,,mirenii inca sd mearga totdeauna la Sf. Liturghie, in
toate dumineci §i sarbatori mari §i care nu merge sa fie pedepsiti intdiu cu trei
lopati, a doao cu sase. Peste aceste peste toate pe la sfintele Pasti tot omul mai mare

391 Micu Moldovanu, op.cit., 11, p. 121.
3 Ibidem, p. 122.
32 p. Maior, op.cit., p. 237-238.
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de 7 ani sa se ispovaduiasca si sd se cuminece, iara care nu va face porunca aceasta,
daca i se va tampla unuia ce aceluia moarte, preotul nice sa-1 provodeasca nice sa-1
ingroape in tintirim.”*> Patachi propunea sinodului, pe langa o triire spirituala a
credinciosilor 1n baza traditiei bisericii, si pedepse pentru cei ce nu le indeplineau,
fie refuzul preotului de a le celebra serviciul divin, fie pedepse corporale. De
asemenea observam ca euharistia incepe si In biserica unita sa fie ingaduita copiilor
de la varsta priceperii, in cazul nostru de la 7 ani, urmand exemplul bisericii
catolice occidentale si marturisind astfel o apropiere de spiritul tridentin. Pe
aceleasi coordonate este si canonul 9 al pomenitului sinod, care hotara: ,,care om
nu se va ispovadui pand la Paste, adeca in sdptdmana mare si nu sa va pricestui,
aceluia nicecum sa nu 1 se diia pascé.”34 Referindu-se la posturi, sinodul din 1725,
canonul 12, preciza: ,,posturile tuspatru ce sant intr-un an, dupa obiceiul sfintei
besericii noastre si sa tie cu socoteald buni ca si pAna acum de toti oamenii.”’

Dispozitii disciplinare privind pietatea personald a poporului sunt luate si in
timpul episcopului Inocentiu Micu. In afara celor prezentate pana acum, Micu, in
sinodul din 1732, hotara apropierea oamenilor si mai ales a tinerilor de cultul divin
printr-o educatie spirituala corespunzitoare. Sd fie luate masuri ,lmpotriva
obiceiurilor detestabile fati de Dumnezeu si credinti”, prevede canonul 7°°. Canonul
11 preciza insuflarea in randul tinerilor si a adultilor a fricii fatd de Dumnezeu, iar
poporul si sarbitoreascd cum se cuvine marile praznice®’. Si in cadrul sinodului din
1742 sunt luate masuri disciplinare pentru credinciosi, Indemnandu-i sa pastreze ritul
traditional, sa nu isi trimitd copiii la scoli calvine, ci catolice™.

Urmasul sau, episcopul Petru Pavel Aaron, a combatut si el credinta desarta a
unor laici §i practicarea unor obiceiuri pacatoase, pagane: ,,Or ave grije preotii si or
porunci poporenilor si se pazeascd de tot feliul de nelegiuiri, vrajitorii,
descantitorie, fermecitorie, versiri de ceard, de baere sau advare de farmece.”’
Episcopul indeamna credinciosii s participe la liturghie, sa se spovedeasca si s se
cuminece anual la Pasti*.

Educarea dogmatica si sporirea numarului de credinciosi au fost tendintele
noului vladica Atanasie Rednic, care se vedea nevoit la acestea in urma revoltelor
antiunioniste din perioada anterioara. Actele sinodale din vremea episcopului
Rednic prezinta obligatia laicilor de a merge la liturghie duminica si la sarbatori, de
a cunoaste rugiciunile de bazi, de a se cumineca anual, de a posti etc. In contextul
vizitatiei canonice din districtul Rodnei, Atanasie Rednic convoacd un sinod la

33 1. Micu Moldovanu, op.cit., 1L, p. 111.

3 Ibidem, p. 112.

3 Ibidem.

3 Ibidem, p. 97.

37 Ibidem, p. 98.

3 Ibidem, 1, p. 150-151.

¥ A. Bunea, Episcopii Petru Pavel Aron si Dionisie Novacovici, sau Istoria Romdnilor
Transilvaneni de la 1751 panda la 1764, Blaj, 1902, p. 388.

“ Ibidem.
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Nasaud, unde, in canonul 6, se preciza sa nu fie cununati ,,poporenii” decat ,treaji
si ispovediti inaintea sfintei liturghii sau dupa sf. Liturghie”*'. Pe acelasi fond, in
sinodul de la Iasi din 1768, Rednic hotaraste, in canonul 10, ,,sa nu se cunune cei
de nu stiu Tatal nostru, zece porunci, Credeul ...”*>. De aici putem deduce deci
obligatia fiecdrui credincios laic de a cunoaste rugiciunile, de a participa la
liturghie, de a se cumineca.

Grigore Maior acorda si el mare atentie educatiei dogmatice a credinciosilor
sdi. De pildd, in cadrul unui sinod, tinut la Saruad in 31 iulie 1776, in
»asezamanturile pentru mireni” se precizeaza: ,,fiestecare crestin pravoslavnic dator
va fi mai cu deadins a pazi sfanta bisericd in toate sarbatorile adecd ascultand
utrenia, sfanta liturghie, vecernia si invatatura preotului”, iar daca acest lucru nu
s-ar intAmpla atunci preotul ,,cu 24 de bani a doao cu trei mariesi sa se globeasca™".
Luand act ca unii laici nu respectd liturghia, posturile sau sacramentele (botezul,
cuminecatura) si deci ritul, Maior hotaraste pedepsirea acestora. Pe aceastd
coordonati episcopul stabileste ,,pentru aceea ca legea noastra cea pravoslavnica a
bisericii rasaritului si in randul posturilor pe toti pravoslavnicii crestini ne miscata
sa se tie ... cd s-ar fi pangérit Miercurea si Vinerea sau vreun post din cele 4 ce sunt
randuite de s. Biserica”, iar cei care nu vor posti sa fie pedepsiti ,,sa-1 bata cate 24
de toiage tapine earda de nu s-ar parosi un spurcat ca acela se va da in temnita c.
varmeghii ...”**. Cu siguranta astfel de cazuri erau intlnite, dar credem noi destul
de rar, majoritatea credinciosilor urmand sfaturile bisericii.

Totusi ele persistd la un anumit nivel, fapt dovedit si in perioada
episcopatului lui Ioan Bob. Acesta, in timpul sinodului din 1821, in cadrul
discutiilor referitoare la popor, preciza ,,ca sa umble poporenii si cei mai tineri la
biserica” si apoi ,,sd nu-si facd sarbatori care nu se tienu de biserica™.

Un alt aspect privitor la disciplina laicilor este cel referitor la moravurile
oamenilor. Devierile de la moralitatea traditionald erau supravegheate atent de
biserica prin impunerea puritatii comportamentale §i uneori prin penalitati. Cele
mai des intdlnite abateri erau alcoolismul, adulterul, hotia, jocurile necurate,
injuraturile, superstitiile si altele. Chiar daca sub acest aspect actele sinodale sunt
mai parcimonioase §i le prezinta rar, despre existenta naravurilor laicilor avem stiri
din literatura iluministd a corifeilor Scolii Ardelene. Este evident faptul ci elita
ecleziastica unitd a luat act de existenta acestor devieri de la moralitate si le-a
judecat ca atare.

Situatia cuplului ocupa un loc insemnat in scrierile iluministe. Se observa
frecventa mare a casatoriei precoce: ,prea multi tineri avand 14-15 ani se
casatoresc cu fetele de 10-11 ani.” Privita ca una dintre cele sapte taine, cdsatoria a

A Paclisanu, op. cit., p. 93.

2 Ibidem, p. 154.

* Ibidem, p. 158.

* Ibidem, p. 159.

4 1. M. Moldovanu, op. cit., 11, p. 72.
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continuat s fie patronatd in intregime de bisericd. Am vazut in paginile anterioare
cateva aspecte privitoare la actul casatoriei, binecuvantarea preotului, necesitatea
spovedaniei si cuminecaturii in contextul savarsirii acestui sacrament. Adiacent,
raportandu-ne la lucrarea lui Samuil Micu Teologie dogmatica si moraliceasca
despre taina cdsatoriei, aparutd la Blaj Tn anul 1801, si analizand piedicile
»stricatoare de casdtorie”, printre acestea intdlnim véarsta celor doi soti, ,betia
grea”, ripirea unei femei si altele’®. Referitor la varsti, Micu propune 14 ani la
barbati si 12 ani la femei, considerand ca aceasta casatorie poate fi valida.

,»Betia grea” este vdzutd ca un alt narav stricator al cdsatoriei, pentru ca
barbatul ,,nu are voe sloboda cu intelegere si cu pricepere la fapta carea o pune”.
Este si cazul la care am facut referire in contextul sinodului de la Nasaud, din 1767,
din timpul episcopului Atanasie Rednic, care interzicea cununia cand barbatul nu
venea treaz la biserica. Grigore Maior, in sinodul din 1776, amenda si el pe cei care
in loc sd mearga la biserica, consumau alcool: ,,ar zacea la beuturi in crésme””.

Un capitol palpitant al tulburarilor erotice 1l reprezinta rapirile de fecioare pe
care morala crestind le-a condamnat cu asprime, vdzand in ele practici pagane.
Samuil Micu definea actul rapirii drept ,,ducerea fameii fara voia ei” si in acest caz
casatoria era invalidatd, iar rapitorul, mirean sau cleric, trebuia sd fie pedepsit,
mirenii cu canonul desfranatilor si cu afurisenie, iar preotul pierzandu-si rangul si
preotia®®.

Adulterul sau, in limbajul veacului XVIII, ,preacurvia” era si el un
impediment al casdtoriei, socotit fiind una din gravele abateri de la prescriptiile
sfintei taine®. Daca din anumite acte sinodale am vizut ca adulterul era pedepsit in
cazul preotilor ajungandu-se pand la demiterea celui in cauzd, extrapoland, putem
deduce ca si in cazul laicilor acesta se pedepsea de bisericd si mai térziu de
legislatia civila incepand cu epoca iosefind. Atanasie Anghel in sinodul sidu din
1700, la canonul 27, preciza: ,,in care eparhie sau sat se vor afla oameni rai, hoti,
curvari sau alte lucruri facand pre unii ca aceia sa-i dea In mainile tisturilor sa-i
birsluguiasca ...”>°

In general moralitatea laicilor era judecati de preot sau protopopi, iar mai
tarziu de instante laice. Apeland la istoricul Petru Maior, o vreme protopop, aflam
din Didahiile scrise in 1809 si cateva crampeie din viata cotidiana si privata a
laicilor: muncesc in zile de sarbatoare sau duminicile mergand la nevara, la padure
ori dupa fan, stau toatd ziua in crdsma dupa care seara se Intorc acasd §i fac
scandal, injurd, chiar si cei mai tineri etc.’’ Maior a condamnat, desigur, relele
naravuri si va iIndemna parintii sa-si creasca copiii conform canoanelor bisericii.

46 Samuil Micu, Teologie dogmatica si moraliceascd despre Taina cdsdtoriei, Blaj, 1801, p. 235.
7. Paclisanu, op. cit., p. 158.

8 Samuil Micu, op. cit., p. 232.

* 1dem, Propovedanii la ingropdciunea oamenilor morti, p. 125.

591, Micu Moldovanu, op. cit., 11, p. 122.

3! Scoala Ardeleand, ed. Florea Fugariu, vol. I, Bucuresti, 1983, p. 799-800.
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Despre obiceiul des intélnit la laici al Injuraturii se stie cd a preocupat mult
preotimea romana pentru a-l1 indrepta. Obiceiul era pedepsit de sinodul atanasian
din 1700 prin trecerea laicului in randul paganilor, conform canonului 23°%. Aron
se plange si el de acest obicei. La fel, Maior il pedepseste cu bataia: ,,a le sudui
indraznesc, zic dracu, datu-te-au, ziditu-te-au ... pe calcatorii acestor oranduieli mai
deadins pe suduitori cu 25 de corbace in caloda fi vor bate.”>

Stim cad 1n aceastd perioadd oamenii mai aveau superstitii, pe care mai toti
episcopii nostri le-au condamnat ca fiind practici pagane. Episcopul Aron
deplangea aceste nelegiuiri: vrajitorie, descantece, farmece, dezgroparea mortilor
sau altele precum betia si jocurile dricesti de la nedei®®. De aceste acte savarsite de
laici, injuraturi, superstitii sau munca in zile de sarbatoare, se ocupau protopopii in
sinoadele lor. De asemenea, cum se comporta laicii cu preotii lor, daca le platesc
ori nu salariul, daca in cazul ca preotul lipsea din parohie §i avea loc o nastere stia
moasa si boteze noul niscut.”

Desigur, vor fi fost mult mai multe astfel de practici de morala indoielnica ale
laicilor, pe care insd din lipsa unor acte sinodale nu le-am putut cuprinde in
demersul nostru.

Facand o radiografiere a celor prezentate pand acum, putem emite cateva
consideratii:

1. Exista dovezi care indica lipsa unor moravuri sanatoase ale preotilor si laicilor.

Sinoadele au luat act de ele si le-au pedepsit in functie de gravitatea lor.

2. Privitor la vestimentatia clerului se poate observa ca cel mai adesea este
corespunzatoare: reverenda si potcap.

3.Mai grav era atunci cand, in vizitatiuni canonice, episcopul descoperea
biserici neingrijite, unele in stadiu avansat de deteriorare, mai ales ca
majoritatea erau de lemn. De asemenea, din unele biserici lipseau cartile
liturgice, ornatele, vasele de cult.

4. Privitor la pietatea laicilor se observa ca numeroase sinoade pun accentul
pe acest aspect al vietii individuale: participarea la liturghie, rostirea
rugdciunilor, spovedania, posturile, casatoria in conformitate cu canoanele
bisericii. In acelasi timp revenirea asupra lor in mai multe sinoade indica
faptul ca de-a lungul secolului al XVIlI-lea erau destui laici care preferau
sd-si petreaca timpul 1n altd parte decat la biserica.

5. Moralitatea laicilor este si ea indoielnica, deseori intdlnindu-se oameni care
se abateau de la conduita crestind, betivi, hoti, curvari, injurand, crezand in
tot felul de superstitii, destrabalindu-se la jocurile de sarbatori etc.

Persistenta acestor discutii referitoare la problematica disciplinara a laicilor si
a preotilor, de-a lungul veacului al XVIII-lea, demonstreazd ca aceste aspecte nu
fusesera solutionate si persistau ca tare ale societatii.

521, M. Moldovanu, op. cit., 11, p. 122.

33 7. Paclisanu, op. cit., p. 158.

* A. Bunea, op. cit., p. 388.

>3 P. Maior, Protopapadichia, Cluj-Napoca, 1997, p. 63-68.






